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Jan Pawel II wobec ideologii.
Argumenty filozoficzne i teologiczne

Zwykte stowniki i leksykony nie dajg adekwatnego rozumienia,
czym jest ideologia. Definicje, mowigce, ze to: ,,system pogladow, po-
je¢ politycznych” — brzmig nader niewinnie'. Dopiero spojrzenie na
jej istote wywotuje dreszcz na plecach. Jest ona bowiem proba wpro-
wadzenia utopii w zycie®. A to naprawde budzi groz¢! Znamy przeciez
te wizje raju na ziemi, ktore byly realizowane kosztem calych naro-
dow 1 panstw w XX wieku. Do dzisiaj odczuwamy owoce funkcjono-
wania obozow koncentracyjnych i tagrow, powszechnej indoktrynacji
1 niszczenia kultury, degradacji gospodarczej i spotecznej, ktore byty
udzialem narodéw migdzy innymi w Europie, ale takze w §wiecie.

Zrozumienie zatem, jaka jest natura ideologii mozna osiggnac
dwiema drogami. Potrzeba albo bezposredniego do$wiadczenia jej

' W Stowniku jezyka polskiego, pod red. W. Doroszewskiego (t. III, Warszawa
1964) czytamy, ze ideologia jest to: ,,catoksztalt haset i pogladow jakiego$ kierunku,
pradu politycznego, ekonomicznego, artystycznego, jakiej$ grupy spotecznej, politycz-
nej, artystycznej; poglad na $wiat”. Stowniki nowsze akcentuja juz bardziej czynnos-
ciowy charakter tego zjawiska — chodzi nie tylko o poglady i przekonania, ale o to,
ze sg one realizowane: ,,zespot $cisle okreslonych zatozen i pogladow politycznych,
etycznych i filozoficznych, bezdyskusyjnie przyjmowanych i weielanych w zycie przez
okreslona grupa ludzi”. Por. Stownik jezyka polskiego, pod red. B. Dunaja, Warszawa
1996.

2 Tak ujmuje ideologi¢ Powszechna Encyklopedia Filozofii, to: ,system lezacy
u podtoza doktryny politycznej, ktorej celem jest realizacja jakiej$ utopii”. Por. P. Jaro-
szynski, Ideologia, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, pod red. A Maryniarczyka,
t. IV, Lublin 2003.
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skutkéw, albo wiedzy, ktéra przekracza abstrakcyjne ,,pojecia” czy
»systemy” i siega do samej rzeczywistosci. Jan Pawel II byl wigc —
w skali Kosciota powszechnego — chyba najbardziej predestynowa-
ng osoba do ukazania $wiatu antyludzkiego wymiaru wspomnianych
doktryn i przekonan. Byt nie tylko: ,,synem narodu, ktory przetrzymat
najstraszliwsze doswiadczenia dziejow, ktorego sasiedzi wielokrotnie
skazywali na $mier¢™, ale uzyskatl rowniez gruntowne wyksztalcenie
filozoficzne, ktére pozwalato mu wtasnie te rzeczywisto$¢ spotecz-
ng ,,czyta¢” i rozumie¢. Spojrzmy najpierw na polskie do§wiadczenie
Ojca Swictego.

»Dane mi byto — wyznal papiez w rozmowach prowadzonych z uczo-
nymi w Castel Gandolfo — doswiadczy¢ osobiscie «ideologii ztay. To
Jjest cos, czego nie da si¢ zatrze¢ w pamigci. Najpierw nazizm. To, co
sig widzialo w tamtych latach, byto okropne. A wielu wymiarow nazi-
zmu w tamtym okresie przeciez sig nie widzialo. Rzeczywisty wymiar
zta, ktore przeszlo przez Europe, nie wszystkim nam byl znany, nawet
tym sposrod nas, ktorzy zyli w samym jego Srodku. Zylismy pogrqzeni
w jakims wielkim «wybuchuy zila i dopiero stopniowo zaczelismy so-
bie zdawaé sprawe z jego rzeczywistych wymiarow. Odpowiedzialni
za zlo starali si¢ bowiem za wszelkq ceng ukryé swe zbrodnie przed
oczami Swiata. Zarowno nazisci w czasie wojny, jak i potem komunisci
na wschodzie Europy starali si¢ ukry¢ przed opinig swiatowq to, co
robili. [...] Prawde mowigc, to bylo nie tylko szalenstwo — to bylo jakies
bestialstwo [...] Po zwyciestwie w Il wojnie swiatowej nad faszyzmem,
komunisci z calym impetem szli znowu na podboj swiata, a w kazdym
razie Europy. Doprowadzilo to z poczqtku do podziatu kontynentu na
strefy wplywow, zgodnie z porozumieniem zawartym na konferencji
w Jalcie w lutym 1945 roku. Byt to ukitad, ktory komunisci pozornie
respektowali, naruszajgc go jednoczesnie na rozne sposoby, przede
wszystkim poprzez inwazje ideologiczng i propagande polityczng nie
tylko w Europie, ale i w innych czegsciach swiata. Stato sie wigc dla
mnie jasne, ze ich panowanie potrwa diuzej niz nazizm. [...] Tak czy
owak zta doznanego nie zapomina si¢ latwo. Mozna je tylko przeba-

3 Jan Pawetl II, Przemowienie w UNESCO Paryz, 2 czerwca 1980, p. 14, cyt.
za: Jan Pawet 11, Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie, wybor tekstow
i opracowanie redakcyjne M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym-Lublin 1988,
s. 61.
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czyé. A co to znaczy przebaczy¢? To znaczy odwolaé sig do dobra, ktore

Jest wigksze od jakiegokolwiek zta™.

Tego typu wypowiedzi, w ktorych Jan Pawet II dzielit si¢ swoim
osobistym do$wiadczeniem byto oczywiscie znacznie wiecej. Znaj-
dziemy je przede wszystkim w jego kazaniach 1 homiliach, gloszonych
podczas licznych pielgrzymek, gdy nawigzywatl bezposredni kontakt
ze stuchaczami i1 gdy takie $wiadectwo miato szczegodlne znaczenie.
Ojciec Swigty pozostal bowiem najbardziej znaczacym i najdobitnie;
styszanym $wiadkiem historii dwoch totalitarnych reziméw — nazi-
zmu i komunizmu.

Papiez Polak pozostawil jednak po sobie co$ wigcej niz przej-
mujgce wspomnienia. Przekazal rowniez intelektualne narzedzie do
analizy tych systemow ideologicznych i §wiatopogladowych. Mowit
o tym nie wprost w encyklice Centesimus Annus. Zauwazyl tam, ze
»ideologia jest wynaturzeniem autentycznej filozofii”’. Wczesniej na-
tomiast, w rozmowie z katolickim dziennikarzem francuskim, André
Frossardem, przekonywal, iz:

»Zagadnienie [ideologii] nie pozostaje bez odzewu ze strony Koscio-
ta i jego nauczania, w szczegolnosci ze strony jego etyki spotecznej.
Zwlaszcza na przestrzeni ostatniego stulecia. Ideologie wysuwajgc
swoje programy, opierajq sie na jakiejs filozofii i Swiatopoglgdzie. Sy-
stemy ustrojowe tq miarq mierzq swoje rozwigzania spoteczno-ekono-

miczne i spoleczno-praktyczne™.

Spor zatem ze wspolczesnymi ideologiami ma charakter filozo-
ficzny i podstawowym sposobem obrony przed nimi jest wtasnie do-
bra, ,,autentyczna filozofia”. Dla papieza byla to przede wszystkim
realistyczna metafizyka, uprawiana w duchu Arystotelesa i $w. Toma-
sza, w szczegolnosci zas wyrastajaca z niej antropologia. Filozoficzne

4 Jan Pawel II, Pamigé i tozsamosé. Rozmowy na przelomie tysigcleci, Krakow
2003,s.221in.

5 Por. Centesimus Annus, p. 18. Encykliki papieskie beda w niniejszym opracowa-
niu cytowane za: Jan Pawet 11, Dziefa zebrane, t. 1 — Encykliki, Krakow 2006.

¢ Nie lgkajcie si¢! André Frossard rozmowy z Janem Pawlem II, przet. A. Turowi-
czowa, Rzym 1982, s. 248-249.
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teksty Karola Wojtyty, nastepnie Jana Pawta I pozwalajg stwierdzic,
ze pozostat temu wierny przez cate swoje zycie’. Wojtyla juz na po-
czatku swej drogi naukowej bardzo precyzyjnie okreslil postawe fi-
lozoficzng oraz metodg, przy pomocy ktérej wyprowadza wnioski na
temat cztowieka. Po raz pierwszy przedstawit swoje poglady w roku
1949, w Krakowie, w parafii $w. Floriana, podczas wyktadow do
miodziezy akademickiej®. Bylto to tuz po doktoracie, ktory ukonczyt
w czerwcu 1948 roku w Rzymie na Papieskim Uniwersytecie Angeli-
cum, pod kierunkiem najwybitniejszego tomisty swego czasu, domi-
nikanina — ojca Reginalda Garrigou-Lagrande’.

Wyktady te sa niezwykle cenne dla uchwycenia pogladow Jana
Pawta II wobec ideologii. Juz w tych konferencjach wytania si¢ za-
sadniczy zarys przysztego nauczania papieskiego w odniesieniu do
interesujacej nas problematyki. Jak zauwazyt T. Slipko: ,,W latach
pieédziesiatych filozofia marksistowska coraz glosniej propago-
wata idee materializmu dialektycznego i historycznego jako jedy-

7 Jeden ze wspoltworcow ,,lubelskiej szkoty filozoficznej”, S. Swiezawski, tak
przedstawial poglady Jana Pawla II: ,,Osobiscie mam zawsze przekonanie, ze Ksig-
dzu Wojtyle chodzito o oparcie rozwazan teoretyczno-etycznych, najczgsciej metafi-
zycznych, na materiale konkretnego doswiadczenia, nie tylko zmystowego, ale takze
$wiadomosciowo-refleksyjnego wiasnych przezy¢. Na tym za$ odcinku wydata si¢
Karolowi Wojtyle szczegélnie ustuzna i pomocna metoda fenomenologiczna. Stad
dazno$¢ nie do zastapienia metafizyki fenomenologia, lecz do uzupenienia reflek-
sji metafizycznej opisem fenomenologicznym, nadajacym si¢ rzekomo do ujawnienia
trudno uchwytnych etapéw naszych procesow w zakresie poznawania i dzialania. Nie
wchodzg w zawily problem konkretnych przebiegéw tych wzajemnych powigzan. Wy-
daje mi si¢ jednak, ze Ksigdz Wojtyta nie sprzeniewierzyt si¢ nigdy prymatowi i pod-
stawowej roli realistycznej filozofii bytu w antropologii i w etyce, a w fenomenologii
dostrzegl ustuzne narzgdzie do opisu bazy doswiadczalnej i do zastapienia stownictwa
scholastycznego rzekomo bardziej komunikatywnym jezykiem fenomenologicznym”.
Por. S. Swiezawski, Karol Wojtyta w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, w: Obec-
nos¢. Karol Wojtyta w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, pod red. M. Filipiak i A.
Szostka, Lublin 1989, s. 17-18.

8 Po pigédziesieciu latach udato si¢ dotrze¢ do maszynopiséw tych wykltadow
i wyda¢ je w formie ksigzki. Por. K. Wojtyta, Rozwazania o istocie cztowieka, Kra-
koéw 1999.

 Zob. A. Socci, Tajemnice Jana Pawla II, przet. J. Kornecka-Kaczmarczyk, Kra-
kow 2008.
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nej racjonalnie uzasadnionej podstawy ateistycznej orientacji $wia-
topogladowej. Ze strony katolickiej wymagalo to przeciwdziatania.
Inicjatywe¢ w tym kierunku i na wlasnym odcinku pracy podjat
ks. Karol Wojtyta. Rozwazania o istocie cztowieka moga stuzyc
za przyktad pozytywnej apologetyki podwazajacej fundamenty
ideowego przeciwnika bez jednej o nim wzmianki”'’.

Wstepne ustalenia — czyli, jak sam to zatytutowatl — ,,podstawy
naszej wiedzy o czlowieku” zawarl przyszly papiez w czterech punk-
tach:

»a) Ta postawa poznawcza, ktorg przyjmujemy przystepujgc do
interpretacji - calej rzeczywistosci i kazdego jej odcinka, jest na
wskros realistyczna. Zakladamy tedy, ze umyst nasz dosiega
pozaumystowej rzeczywistosci i zdolen jest ujmowacé samgq jej
istote. Takie nastawienie odroznia nas od wszelkiego rodzaju ag-
nostykow czy tez idealistow, ktorzy obrazu swiata nie wydobywajq
z przedmiotowej rzeczywistosci, ale uznajq go za czysty wytwor
myslgcego podmiotu.

b) W konsekwencji taka postawa poznawcza zwrocona jest ku
przedmiotowej rzeczywistosci, ktorq ujmuje i ttumaczy - stqd
jest ona obiektywistyczna. Przedmiotem poznajgcym interesuje sig
miedzy innymi jako narzedziem poznania, nie zas jak o zZrodtem
poznania.

¢) Liczymy si¢ z bogatym zasiegiem mozliwosci poznawczych ro-
zumu ludzkiego. Okreslamy ten zasigg stwierdzajqc, Ze przedmio-
tem wlasciwym jego poznawania jest wszelki byt, tzn. wszystko,
co w jakikolwiek sposob istnieje lub istnie¢ moze. Oczywiscie taki
jest zasieg mozliwosci —gdy chodzi o aktualne pozmnanie, a obej-
muje ono zawsze tylko pewien wycinek rzeczywistosci bytujgcej.
W kazdym razie w tej rzeczywistosci poznanie nasze odkrywa
wielos¢ bytow (pluralizm), nie zas wiele przejawow jakiegos jed-
nego bytu (monizm). Jest to wniosek, ktory narzuca si¢ nam juz
w drodze prostego przed naukowego doswiadczenia.

d) Jezeli jedynie stusznym punktem wyjsciaw okresleniu tej
naszej postawy poznawczej jest realizm, to termin ow oznacza
nie tylko, ze rozum nasz dosigga rzeczy samych w sobie —ozna-

10 por. T. Slipko, Wprowadzenie, w: K. Wojtyta, Rozwazania..., dz. cyt., s. 10.
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cza on rowniez, ze - logicznie — pierwszym przedmiotem nasze-
go poznania sq rzeczy, czyli byty. Dalszym dopiero krokiem
bedzie interpretacja tej przedmiotowej rzeczywistosci bytujgcej.
Takq interpretacje stanowi materializm, takq tez interpretacje
stanowi dualizm, tzn. poglgd wyrézniajgcy w obrebie poznawanej
przez nas rzeczywistosci dwoisty rodzaj bytow: ducha i materie.
Jakkolwiek tedy nasze poznanie spotyka si¢ przez zmyslty w
pierwszej linii z bytami materialnymi otaczajgcego nas sSwiata,
to jednak niestuszng jest rzeczq twierdzi¢, ze przedmiotem wias-
ciwym i zupelnym naszego poznania jest materia. Jest nim po
prostu byt, lub raczej sq nim byty w calym swym bogactwie

i roznorodnosci”!.

Tak sformulowang ,nauke o istocie czitowieka” Karol Wojty-

fa w po6zniejszych latach ukonkretniat i rozwijat. Przede wszystkim
przedstawit zasadnicze — wilasnie realistyczne rozumienie etyki. W ar-
tykutach, ktore ukazywaty sie¢ na tamach ,,Tygodnika Powszechnego”
w latach 1957-58 i zebranych nastepnie w jednej ksigzce, tak pisat:

,Zagadnienie sensu zycia ludzkiego pozostaje w Scistym zwiqgzku z za-
gadnieniem bytu ludzkiego oraz bytu w ogdle — i stqd autentyczna fi-
lozofia bytu stanowi wiasciwe oparcie dla etyki. Jezeli jakas etyka za-
stuzy na nazwe «naukowejy to ta, ktora wiqze sie z prawdziwq filozofig
bytu. [...] Musi tak by¢ skoro bez rzetelnej refleksji nad bytem ludzkim
oraz nad jego celowoscig nie mozna zbudowa¢ uzasadnionej wiedzy
o tym, co jest moralnie dobre lub zle, czyli etyki”'.

W dalszych rozwazaniach Wojtyla jeszcze bardziej wyakcentuje

fakt, ze podstawg etyki — czy szerzej rozumienia cztowieka jest to
zroédtowe, metafizyczne poznanie:

Zrédlem poznania zasad moralnych zawsze w jakis sposob jest na-
tura i rozum. Rozum bowiem jest zdolny do poznawania prawdy. Na
tej jego naturalnej zdolnosci opiera sie tez dzialalnos¢ normotworcza,
u podstaw jej bowiem stoi poznanie prawdy o dobru. Rozum poznaje
prawde o dobru moralnym w odniesieniu do tego, co stanowi przed-

" Por. K. Wojtyla, Rozwazania..., dz. cyt., s. 15-17.
12 K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 23-24.
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miot ludzkich czynow, oraz w doniesieniu do czynow samych. Prawda
o dobru opiera si¢ na zrozumieniu natury cztowieka oraz jego celow,
dobrem bowiem jest to, co odpowiada naturze z uwagi na cel samego
bytu. Dlatego rowniez i te wszystkie zasady moralne, ktore znajdujg
sie¢ w Pismie sw., zwlaszcza zas w Ewangelii, o tyle stajq si¢ faktycz-
nymi zasadami ludzkiego postepowania, o ile zostang poznane przez
rozum jako zgodne z naturq z jej dgznosciami, aspiracjami oraz w jakis
sposob z jej mozliwosciami”".

Powyzszy przeglad wczesnych tekstow Karola Wojtyty ukazuje,
w jaki sposob ksztattowala si¢ wiedza filozoficzna przysztego papie-
za. Znawcy mysli Jana Pawtla Il podaja jej trzy zrodta — podstawowe
inspiracje jego antropologii. Sg to, chronologicznie rzecz ujmujac:
mistyka $w. Jana od Krzyza, filozofia $w. Tomasza z Akwinu oraz fe-
nomenologia Maxa Schelera'®. Przy czym duchowo$¢ hiszpanskiego
szesnastowiecznego karmelity oraz mysl Akwinaty byly przyjmowa-
ne przez Wojtyte w sposob afirmatywny, studia nad Schelerem wypet-
nione byty dyskusja i polemika'’.

13 Tamze, s. 32-33.

14 Najpowazniejsza dyskusja na temat inspiracji filozoficznych Karola Wojtyly to-
czyta si¢ oczywiscie wokot ksiazki Osoba i czyn, uwazanej za zwieficzenie jego antro-
pologii filozoficznej. Zastanawiano si¢ na ile jest to: tomistyczna teoria bytu osobowego,
a na ile: fenomenologiczna analiza ludzkiej $wiadomosci. Warto jednak odda¢ tu gtos
samemu Autorowi, ktory w podsumowaniu tych dyskusji stwierdzit: ,,W Osobie i czynie
nie chodzito o zaprzeczenie zwigzkowi teorii osoby z 0golng teorig bytu, chodzito tylko
o ukazanie, ze «wlasne kategorie bytu ludzkiego» - jak si¢ wyraza ks. prof. Jaworski —
maja swoja wlasng podstawe w do$wiadczeniu. Mozna by powiedzie¢: w sobie tylko
wiasciwym doswiadczeniu. Zrozumienie specyfiki bytu ludzkiego jako osobowego na
tej drodze jest mozliwe i zarazem mniej «teoretyczne» - to znaczy mniej zagrozone
niebezpieczenstwem czystego racjonalizmu. Osoba jest rzeczywistoscia daleko bardziej
ogladowa, niz to si¢ moze wydawac przez pryzmat czystej spekulacji. To, co skadinad
moze by¢ wynikiem «zmudnych analiz» na terenie metafizyki, ma swoja realnos¢ w do-
$wiadczeniu cztowieka. Od tego do$wiadczenia prowadzi wlasna droga antropologii
filozoficznej, przy czym prowadzi ona — jak si¢ wyraza ks. prof. Jaworski — «w perspek-
tywie filozofii bytu»”. Por. K. Wojtyta, Stowo koncowe po dyskusji nad Osobgq i czynem,
w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 354.

15 Z. Pawlak, Geneza antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, w: ,,Teologia
i Cztowiek” nr 1 (2003), s. 33.



50 Artur Mamcarz-Plisiecki

Natomiast podjecie wykladow z etyki na Wydziale Filozofii KUL
oraz wspottworzenie srodowiska lubelskiego, czyli kontakt z filozofia
bytu, filozofig klasyczng, reprezentowang gtownie przez Arystotelesa
i $w. Tomasza z Akwinu ugruntowato ostatecznie stanowisko filozo-
ficzne Wojtyly'S. Jak stwierdza Z. Pawlak: ,,Filozofia arystotelesow-
sko-tomistyczna stata si¢ bliska K. Wojtyle rowniez i z tego powo-
du, ze broni ona obiektywnego istnienia rzeczywistosci. Oto dana
w elementarnym doswiadczeniu rzeczywisto$¢ nie jest redukowalna
do $wiadomosci i nie jest przez nig ukonstytuowana (nie jest jej wy-
tworem), lecz istnieje obiektywnie. K. Wojtyta, idac za Arystotelesem
i Tomaszem z Akwinu, odcina si¢ w ten sposob od stanowiska idea-
lizmu 1 subiektywizmu, od tych przedstawicieli r6znych nurtoéw filo-
zoficznych, ktorzy nie zajmuja si¢ obiektywng rzeczywistoscia, ale
swiadomoscia 1 jej konstruktami, czyli ideami, pojgciami. Jego filozo-
fia wiec, to nie filozofia abstrakcyjnych poje¢, idei, ale filozofia kon-
kretnego, realnie istniejgcego bytu. To wlasnie nastawienie antyideali-
styczne i antysubiektywistyczne stanie si¢ jednym z trwatych sktadni-
koéw postawy metafizycznej Karola Wojtyty. Mozna wige powiedzieé,
ze filozofia arystotelesowsko-tomistyczna jest dla K. Wojtyty zrodiem
myslenia realistycznego, ktore broni czlowieka przed «wielorakimi,
a niekiedy bardzo groznymi ghupstwami, jakie powstaja w gtowach
myslicieli i uczonych»”'”.

W zupetnie opatrzno$ciowy zatem sposob Jan Pawet II przez
wczesniejsze lata pracy akademickiej 1 duszpasterskiej uksztattowat
w sobie takg formacje intelektualng, ktora pozwolita najpetniej podjac
istotowy, fundamentalny spoér z wszechobecnymi w calej dwudziesto-
wiecznej kulturze ideologiami. Mozna wrgcz zauwazyc¢, ze to wszyst-
ko, co znajdziemy we wspomnianych systemach myslenia jest nie-
mal catkowitym odwroceniem, antytezg filozofii uprawianej przez K.
Wojtyte. Jan Pawet II przeciwstawia idealistycznym, oderwanym od
zycia i subiektywistycznym ideologiom realizm, konkretno$¢ i obiek-

16 Tamze, s. 38.
17 Tamze, s. 38.
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tywizm. Dwudziestowiecznemu sceptycyzmowi i agnostycyzmowi
przekonanie, ze rozum ludzki dosigga istoty rzeczy. Abstrakcyjnym,
niekiedy wrecz utopijnym pomystom tworzenia ,,nowego cztowieka”
ukazuje odczytang przy pomocy rozumu prawde o ludzkiej naturze.

Jest zastanawiajgcym paradoksem, ze od lat 50-tych dwudziestego
wieku, na zachodzie Europy — pod wplywem marksizmu — to wtasnie
nauke spoteczng Kosciota uznano za: ,,idealistyczng, konserwatywna,
w niewtasciwy sposob reformatorska, naukowo stabg i abstrakcyjna,
gdyz opierajaca si¢ na ahistorycznym prawie naturalnym oraz bez resz-
ty ulegajgca obrzydliwej interklasowosci”'®. Podobny poglad byt wy-
razany rowniez w niektorych srodowiskach katolickich. Intelektualne
zamieszanie wywotat np. glowny przedstawiciel tzw. nowe;j teologii,
dominikanin, o. Marie-Dominique Chenu. W 1977 roku, w Brescii
ukazata si¢ jego ksigzka, w ktorej przekonywat, ze wlasciwie nie ma
czego$ takiego jak nauka spoteczna Kosciota. Jego zdaniem, byta ona
raczej ideologia uformowang przez interesy XIX-wiecznej burzuaz;ji'.

Dlatego tez wybitny wioski filozof i publicysta, Vittorio Possenti
poszukiwal wsrod hierarchii koscielnej osoby, ktéra mogtaby si¢
zmierzy¢ z tak postawiong tezg i przedstawi¢ wlasciwe spojrzenie
na nauczanie spoteczne Kos$ciota oraz na problematyke ideologii. Po
konferencji na temat ,,ludzkiej praxis” wygloszonej 18 marca 1977
roku przez kardynala Karola Wojtyle do studentéw i profesorow Uni-
wersytetu Katolickiego w Mediolanie®® Possenti zwrécit si¢ z prosba
o przeprowadzenie wywiadu wiasnie do metropolity krakowskiego.
Nad pytaniami przygotowanymi przez wloskiego filozofa kardy-
nat Wojtyla pracowat w lecie 1978 roku. Do wlasciwego wywiadu
— rozmowy na temat charakteru katolickiej nauki spolecznej doszto
21 czerwca 1978 roku?'.

18 Por. V. Possenti, Rewolucja ducha. Doktryna spoleczna Kosciola widziana
oczami kard. Karola Wojtyly, przet. R. Skrzypczak, Warszawa 2007, s. 14.

19 Por. tamze, s. 15.

2 Por. Kalendarium zycia Karola Wojtyly, oprac. A. Boniecki, Krakéw 1983,
s. 739.

2 V. Possenti, Rewolucja ducha..., dz. cyt.,s. 21 in.
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Na kilka miesigcy przed historycznym konklawe, Karol Wojtyta,
mowiace o ideologii potwierdzit i jeszeze raz wydobyt to wszystko, co
stanowilto jego intelektualne wyposazenie.

»Kosciol — zauwazyl kardynat Wojtyta — nie moze nie mieé swojej
wlasnej nauki spotecznej. Jest to konsekwencjq samej misji Kosciota.
[...] owa nauka i nauczanie nie mogq by¢ «ideologig» w znaczeniu,
Jjakie tym pojeciom powszechnie si¢ nadaje”™.

Co jednak znacznie wazniejsze, Karol Wojtyta wyrazit przekona-
nie, ktore streszcza wlasciwie cate przyszie nauczanie papieskie w od-
niesieniu do ideologii. Zdaniem papieza bowiem podstawowg odpo-
wiedzig na te utopijne systemy jest chrzescijanski realizm:

»Wbrew temu, co powszechnie twierdzq autorzy marksistowscy, chrzes-
cijanstwo nie jest gatunkiem filozoficznym idealizmu. Jest realistyczne.
Realistyczny jest w nim rowniez stosunek teoria — praxis. Odnosi sig
to takze do nauki spotecznej. Azeby nasza praxis spoteczna byta pra-
widlowa — to znaczy «stusznay, a nie tylko «skuteczna» — musi ona
odpowiadac calej prawdzie o rzeczywistosci. U podstaw stusznosci
dziatania lezy prawidlowosc¢ poznania. Ten uktad stosunkow teoria —
praxis zabezpiecza samo dziatania; rowniez spoteczny program dzia-
tania, przed skrzywieniem utylitarystycznym. Trzeba wigc najpierw py-
tac o to, kim jest cztowiek, jaka jest relacja osoby i spoteczenstwa, jaka
Jjest prawda wewnetrzna roznych spoleczenstw i spolecznosci, choc¢by
takich jak rodzina czy narod — trzeba pytaé, co to jest dobro wspolne
i jakie sq zasady jego prawidlowej interpretacji. O to wszystko trzeba
pytac najpierw, trzeba miec teoretycznie prawdziwy obraz calej rzeczy-
wistosci, w obrebie ktorej ksztattuje si¢ nasze dziatanie, azeby dzialac
stusznie — czyli mie¢ wewnetrzne swiadectwo prawdy swojego pozna-
nia, rowniez w swoim dziataniu, rowniez w catej spotecznej praxis™.

W tej samej rozmowie z Vittorio Possentim, Karol Wojtyta dopre-
cyzowuje jeszcze, o jakie poznanie czy tez o jaka wiedze spoleczna

22 Tamze, s. 24.
23 Tamze, s. 48-49.
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mu chodzi. Okazuje sig, ze tomistyczne spojrzenie na czlowieka i jego
spoteczng natur¢ moze by¢ ta zapora przeciw ideologii:

»Wedlug tradycji tomistycznej, ktora gruntownie wyraza znamieni-
tq czeS¢ chrzescijanskiej prawdy, tylko cztowiek jako osoba jest by-
tem substancjalnym, spoleczenstwo jest zespolem relacji, a wigc rze-
czywistoscig przypadlosciowq, ktora zaktada te jedyng substancje,
jakg w roznych wspolnotach, spotecznosciach i spoteczenstwach jest
sam cztowiek. Ujecie to ma kapitalne znaczenie. Tkwi w nim zapora
rownoczesnie dla kolektywizmu i indywidualizmu, zapora wobec to-
talizmu, rownie dobrze jak wobec ekonomizmu. Jest w nim klucz do
zrozumienia pojecia — ale przede wszystkim do zrozumienia «alie-
nacji» (cho¢ pojecie to nie nalezy do tradycji tomistycznej w filozofii
spotecznej). Jest takze podstawg do orzekania o tym, co jest lub moze

by¢ alienacjq cztowieka, a co nig nie jest. Wreszcie — podstawg do jej

przezwycigzania”

Spor Jana Pawta Il ze wspolczesnym zideologizowanym mysle-
niem jest rozsiany niemal po wszystkich dokumentach papieskich,
dlatego tez stanowi problematyke bardzo rozlegla i wieloaspektowa.
W wielu tekstach mozna rowniez znalez¢ szczegdtowe analizy ideo-
logii, takich jak ateizm, materializm, marksizm, liberalizm, konsump-
cjonizm czy utylitaryzm®. Sprobujmy natomiast przyjrzeé si¢ sto-
sunkowi papieza do ideologii przez pryzmat tych kilku cytowanych
wyzej tez og6lnych.

1) Przekonanie, ze w poznaniu ludzki umyst si¢ga do pozaumysto-
wej rzeczywisto$ci i jest w stanie dotrze¢ do jej istoty.

Jan Pawel Il przypomina, ze zrédtem wszystkich ideologii, zwlasz-
cza ,,ideologii zta” jest zakwestionowanie czy raczej pomieszanie tych
dwoch porzadkow (bytowania i poznawania). Od czasu przewrotu
kartezjanskiego w catej kulturze rzeczywistos¢ pozapodmiotowa staje
si¢ ,,niepoznawalna”. I istnieje jedynie jako ,,zawartos¢” ludzkiej my-
§li. W ksiazce Pamieé i tozsamosé (Krakow 2005). Ojciec Swiety na

2+ Tamze, s. 64.
% Por. Jan Pawet 11, Dziela zebrane, dz. cyt., passim.
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pytanie o korzenie nazizmu i komunizmu przeprowadza rozwazania
filozoficzne:

»Aby lepiej naswietli¢ ten problem, trzeba wrocié¢ jeszcze do okresu
przed oSwieceniem, a przede wszystkim do tej rewolucji, jakiej w my-
Sleniu filozoficznym dokonat Kartezjusz. Cogito ergo sum — «mysle
wiec jestemy, przyniosto odwrocenie porzqdku w dziedzinie filozofo-
wania. W okresie przedkartezjanskim filozofia, a wigc cogito (myslg)
czy raczej cognosco (poznaje) byla przyporzgdkowana do esse (byc),
ktore byto czyms pierwotnym. Dla Kartezjusza natomiast esse stalo
sig czym$ wtornym, podczas gdy za pierwotne uwazal cogito. W ten
sposob dokonata sig nie tylko zmiana kierunku filozofowania, ale row-
niez radykalne odejscie od tego, czym dawniej byla filozofia, czym
byla w szczegolnosci filozofia sw. Tomasza z Akwinu: filozofia esse.
Wezesniej wszystko byto interpretowane przez pryzmat istnienia (esse)
i wszystko sie przez ten pryzmat ttumaczylo. (...) Cogito ergo sum przy-
niosto zerwanie z tamtq tradycjq mysli. Pierwotne stato si¢ teraz ens
cogitans (istnienie myslgce). Od Kartezjusza filozofia staje si¢ naukq
czystego myslenia: wszystko to, co jest bytem (esse) — zarowno swiat
stworzony jak i Stworca — pozostaje w polu cogito jako tres¢ ludzkiej
swiadomosci. Filozofia zajmuje si¢ bytami o tyle, o ile sq trescig swia-
domosci, a nie o tyle o ile istniejq poza nig. (...) W ostatecznosci kwe-
stig, ktora byta poddana w wqtpliwos¢ byta sama mozliwos¢ dotarcia
do Boga. W logice cogito, ergo sum Bog mogt pozostac jedynie jako
tres¢ ludzkiej sSwiadomosci, natomiast nie mogt pozostac jako ten, kto-
ry wyjasnia ludzkie sum. (...) Pozostata tylko «idea Bogay, jako temat
do dowolnego ksztaltowania przez ludzkq mysl*.

Tylko pozornie sg to wywody czysto teoretyczne. Dotyczg one
takze ludzkich czynéw i dzialan motywowanych falszywa filozofig.
Jan Pawet II prowadzi swe rozwazania w strong¢ etyki i moralnosci:

| W umystowosci o§wieceniowej| cztowiek zostat sam: sam jako twor-
ca wlasnych dziejow i wlasnej cywilizacji; sam jako ten, ktory stanowi
o tym, co jest dobre, a co zle, jako ten, ktory powinien istniec i dziatac
etsi Deus non daretur — nawet gdyby Boga nie bylo. Skoro czlowiek

2 Por. Jan Pawet II, Pamigé i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Kra-
kow 2005, s. 16-17.
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sam, bez Boga, moze stanowic¢ o tym, co jest dobre, a co zle, moze
tez zdecydowac, ze pewna grupa ludzi powinna by¢ unicestwiona. Ta-
kie decyzje, na przyklad, byly podejmowane w Trzeciej Rzeszy przez
osoby, ktore po dojsciu do wltadzy na drodze demokratycznej uciekaly
sig do nich, aby realizowa¢ przewrotny program ideologii narodowego
socjalizmu, inspirujqcej sie przestankami rasowymi. Podobne decyzje
podejmowala tez partia komunistyczna w Zwiqzku Radzieckim i w kra-
Jjach poddanych ideologii marksistowskiej. W tym kontekscie dokonata
sie eksterminacja Zydow, a takze innych grup, jak na przyktad Roméw,
chlopow na Ukrainie, duchowienstwa prawostawnego i katolickiego
Rosji, n Bialorusi i za Uralem. Podobnie dokonywaty si¢ przeslado-
wania wszystkich osob niewygodnych dla ustroju: na przyktad komba-
tantow wrzesnia 19839 roku oraz zolnierzy Armii Krajowej w Polsce
po Il wojnie swiatowej, a takze przedstawicieli inteligencji, ktorzy nie
podzielali swiatopoglqdu marksistowskiego czy nazistowskiego. Cho-
dzilo tu zazwyczaj o eliminacje w wymiarze fizycznym, ale czasem tak-
ze moralnym: mniej lub bardziej drastycznie osoba byta pozbawiona

przystugujqgcych jej praw™.

2) Poznanie, zeby byto sensowne musi by¢ przedmiotowe (zwro-
cone w strong¢ przedmiotowej rzeczywistosci, a nie tylko w strone po-
znajacego podmiotu).

Kryterium przedmiotowosci czy rzeczowosci ludzkiego poznania
(ktére wyczytujemy we wezesnych tekstach Karola Wojtyty) pozwala
papiezowi odnosi¢ si¢ nie tylko do ideologii, ale takze do wszystkich
wspotczesnych nurtow filozofii. Jest doskonatym narzgdziem do ich
analizy 1 oceny:

~Pozytywne osiggniecia [wspolczesnych dziedzin wiedzy]| nie powin-
ny jednak przestaniac faktu, ze tenze rozum, skupiony jednostronnie
na poszukiwaniu wiedzy o czlowieku jako podmiocie, wydaje sie zapo-
minaé, iz powolaniem czlowieka jest dgzenie do prawdy, ktora prze-
kracza jego samego. |[...] Nowoczesna filozofia zapomniata, ze to byt
winien stanowic¢ przedmiot jej badan, i skupita si¢ na poznaniu ludz-
kim. Zamiast wykorzystywacé zdolnosé cztowieka do poznania prawdy,
woli podkreslaé jego ograniczenia oraz uwarunkowania, jakim pod-
lega. [...] Doprowadzito to do powstania roznych form agnostycyzmu

27 Tamze, s. 19-20.
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i relatywizmu, ktore sprawity, ze poszukiwania filozoficzne ugrzezly na
ruchomych piaskach powszechnego sceptycyzmu™.

W encyklice Centesimus Annus Jan Pawet II przekonuje nawet, ze
ta niezdolno$¢ wspodtczesnego cztowieka do wyjscia poza siebie (do
transcendencji), poza wtasng podmiotowo$¢ i funkcjonowanie w ra-
mach wtasnych, abstrakcyjnych ideatéw (projekcji, utopii) prowadzi
prosta droga do alienacji, wyobcowania czlowieka ze spoteczenstwa:

»Nalezy sprowadzi¢ pojecie alienacji do wizji chrzescijanskiej, do-
strzegajqc, zZe alienacja polega na odwroceniu relacji srodkow i ce-
low: cztowiek, nie uznajgc wartosci i wielkosci osoby w samym sobie
i w bliznim, pozbawia si¢ mozliwosci przezycia w petni wlasnego czto-
wieczenstwa i nawigzania tej relacji solidarnosci i wspolnoty z inny-
mi ludzmi, dla ktorej zostal stworzony przez Boga. Czlowiek bowiem
staje si¢ naprawde sobg poprzez wolny dar z siebie samego, dar ten
jest mozliwy dzigki podstawowej ,,zdolnosci transcendencjil osoby
ludzkiej. Czlowiek nie moze oddac si¢ czemus, co stanowi projekcje
rzeczywistosci czysto ludzkiej, abstrakcyjnemu ideatowi lub fatszywej
utopii. Bedgc osobg, moze uczynié¢ z siebie dar dla innej osoby czy
innych 0sob, a w koncu dla Boga, bo Bog jest sprawcq jego istnienia
i tylko On moze w pelni ten dar przyjgc. Wyobcowany jest zatem taki
czlowiek, ktory nie chce wyjs¢ poza samego siebie, uczyni¢ z siebie
daru ani stworzy¢ autentycznej ludzkiej wspolnoty, dqzgcej ku swemu
ostatecznemu przeznaczeniu, ktorym jest Bog. Wyobcowane jest spole-
czenstwo, ktore poprzez formy spotecznej organizacji, produkcji i kon-
sumpcji utrudnia zarowno realizacje tego daru, jak i budowanie tej
miedzyludzkiej solidarnosci”™.

3) Przekonanie o ,,bogatym zasiegu” mozliwos$ci poznawczych
ludzkiego rozumu, ktérego przedmiotem moze by¢ kazdy byt.

W bardzo wielu miejscach Jan Pawet Il nobilituje czy raczej przy-
wraca ,,godnos$¢ ludzkiego rozumu”, przypomina, ze jest doskonatym
(chociaz oczywiscie ograniczonym) narzgdziem do ,,czytania” i rozu-
mienia rzeczywistosci:

2 Fides et Ratio, p. 5.
2 Por. Centesimus Annus, p. 41.
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»W tej perspektywie nalezy dowartosciowac rozum, nie trzeba go jed-
nak przecenia¢. Wiedza przez niego zdobyta moze bowiem by¢ praw-
dziwa, ale zyskuje pelne znaczenie tylko wowczas, jesli jej tres¢ zo-
staje wpisana w szerszy kontekst wiary. «Pan kieruje krokami czlo-
wieka, jakzeby cztowiek pojgl wilasng droge?» (Prz 20, 24). Dlatego
wedle Starego Testamentu wiara uwalnia rozum, poniewaz pozwala
mu dotrze¢ w sposob zgodny z jego wlasnymi zasadami do przedmio-
tu poznania i wpisaé go w ow najwyzszy porzqdek rzeczy, w ktorym
wszystko zyskuje sens. Jednym stowem, cztowiek przy pomocy rozumu
dociera do prawdy, poniewaz oswiecony przez wiare odkrywa gleboki
sens wszystkich rzeczy, a w szczegolnosci wlasnego istnienia. Stusznie
zatem autor swiety dostrzega zrodio prawdziwego poznania wiasnie
w bojazni Bozej: «Podstawq wiedzy jest bojazn Panskay (Prz 1, 7, por.
Syr 1, 14).

Docenienie rozumu przez Ojca Swigtego to przede wszystkim
przypomnienie, ze intelekt ma mozliwos¢ ,,widzenia” znacznie szer-
szego niz jedynie to, co odbierajg nasze zmysty:

~Wyraza sie w tym [w Liscie Sw. Pawla do Rzymian] uznanie, Ze rozum
ludzki posiada zdolnosé, ktora zdaje sie nieledwie przekraczac jego
wlasne naturalne ograniczenia: nie tylko nie jest zamknieta w sferze
poznania zmystowego, potrafi bowiem poddac je krytycznej refleksji,
ale analizujgc dane zmystowe moze tez dotrzec¢ do przyczyny, z ktorej
bierze poczgtek wszelka postrzegalna rzeczywistos¢. Jezykiem filozo-
ficznym mozna by powiedziec, ze ten doniosty tekst Pawlowy potwier-

dza, iz czlowiek posiada zdolnosé pojmowania metafizycznego™".

W tym kontek$cie w nauczaniu Jana Pawta Il nalezy spojrze¢ na
te bledne czy wrecz fatszywe filozofie, ktorych owocem jest powat-
piewanie i sceptycyzm:

wPozytywizm byt nie tylko filozofig, nie tylko metodologiq, byt jedng
z tych szkot podejrzen, ktore doszly do rozkwitu w epoce nowozytnej.
Czy czlowiek naprawde zdolny jest poznaé cos wigcej niz to, co widzq
jego oczy i styszq jego uszy? Czy istnieje jakakolwiek inna wiedza,

3 Fides et Ratio, p. 20.
31 Tamze, p. 22.
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poza wiedzq empiryczng? Granice ludzkiej racjonalnosci sq catkowi-
cie podporzgdkowane zmystom, wewnetrznie zas kierowane prawami
matematyki, ktore okazaly sie szczegolnie przydatne do racjonalnego
porzgdkowania zjawisk, a takze do sterowania procesami techniczne-
go postepu. Stajgc na stanowisku pozytywistycznym, takie pojecia, jak
na przyktad Bog czy dusza, nie majq po prostu sensu. Nic bowiem nie
odpowiada im w zakresie zmystowego doswiadczenia™.

4) Pierwszym przedmiotem naszego poznania sg rzeczy, czyli
byty, dopiero na dalszym planie pojawia si¢ interpretacja tej przed-
miotowej rzeczywistosci.

Ideologie zatem — w ujeciu papieza — sg swoistymi ,,interpretacja-
mi” spotecznych ,,faktow”, w ktorych odrywa si¢ myslenie od jego
zrodta. Przestawia si¢ poznawczy porzadek — pierwsza juz nie jest rze-
czywisto$¢, ktorg trzeba poznac 1 wyjasni€, ale myslenie o niej, a na-
wet jej dowolne, arbitralne projektowanie.

., Dlaczego to si¢ wszystko dzieje? — pyta Jan Pawet 11 — Jaki jest ko-
rzen tych ideologii pooswieceniowych? Odpowiedz jest jednoznacz-
na i prosta: dzieje si¢ to po prostu dlatego, ze odrzucono Boga jako
Stworce, a przez to jako zrodlo stanowienia o tym, co dobre, a co zle.
Odrzucono to, co najglebiej stanowi o czltowieczenstwie, czyli poje-
cie «natury ludzkiej» jako «rzeczywistosci», zastepujqc jg «wytworem
myslenia», dowolnie ksztaltowanym i dowolnie zmienianym wedtug
okolicznosci. Sqdze, ze gruntowne przemyslenie tej sprawy mogtoby
nas zaprowadzi¢ poza cezure kartezjanskq. Jezeli sensownie chcemy
mowic o dobru i ztu, musimy wroci¢ do sw. Tomasza z Akwinu, to jest
do filozofii bytu. Mozna na przyktad metodg fenomenologiczng anali-
zowac doswiadczenia, takie jak doswiadczenie moralnosci, religii czy
tez cztowieczenstwa, wzbogacajgc w znaczgcy sposob nasze poznanie.
Nie mozna jednak zapominacé, ze te wszystkie analizy poniekqd milczqg-
co zakladajg rzeczywistos¢ bytu ludzkiego, to znaczy bytu stworzone-
go, a takze rzeczywistos¢ Bytu Absolutnego. Jezeli nie wychodzimy od
tego «realistycznegoy zalozenia, poruszamy si¢ w prozni*>”.

32 Jan Pawel 11, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994, s. 44,
33 Jan Pawel 11, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 20-21.
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Wspomniane ,,interpretacje” dokonywane bez liczenia si¢ z rze-
czywisto$cia, a przede wszystkim z prawda o cztowieku prowadza
do wielorakich i pojawiajacych si¢ na réoznych plaszczyznach bledow
i zafalszowan. Jan Pawet II postrzega to przede wszystkim w katego-
riach grzechu, ktéry towarzyszy nieustannie czlowiekowi:

,,Opor stawiany Duchowi Swietemu, ktéry ukazuje sw. Pawel [w Liscie
do Galatow] w wymiarze wewnetrznym i podmiotowym jako napigcie,
walke i sprzeciw w sercu ludzkim, znajduje niestety w roznych epokach
dziejow, a zwlaszcza w epoce nowozZytnej, swoj wymiar zewnetrzny,
zobiektywizowany jako tres¢ kultury i cywilizacji, jako system filo-
zoficzny, jako ideologia, jako program postgpowania i ksztaftowa-
nia ludzkich zachowan. Najwyzszym tego wyrazem jest materializm,
z jednej strony — w jego postaci teoretycznej — jako system myslenia;
z drugiej strony — w postaci praktycznej — jako sposob odczytywa-
nia i wartosciowania faktow oraz jako odpowiadajgcy temu program
postgpowania. Systemem, ktory najbardziej rozwingt i doprowadzit do
ostatecznych konsekwencji praktycznych te¢ forme myslenia, ideolo-
gii i dziatania, jest materializm dialektyczny i historyczny, uznawany
wcigz za Zywotng tres¢ marksizmu’™*,

Papiez wskazuje rowniez na poszczegolne btedy — dotyczace prze-
de wszystkim naszej wiedzy o cztowieku. Sg to migdzy innymi:

a) ,,blad antropologiczny™:

~Poglebiajgc obecnie refleksje oraz nawiqzujgc do tego, co zostato po-
wiedziane w encyklikach Laborem exercens i Sollicitudo rei socialis,
musimy dodac, ze podstawowy blgd socjalizmu ma charakter antropo-
logiczny. Rozpatruje on bowiem pojedynczego cztowieka jako zwykly
element i czqstke organizmu spolecznego, tak ze dobro jednostki zosta-
Jje catkowicie podporzqdkowane dziataniu mechanizmu ekonomiczno-
-spotecznego; z drugiej strony utrzymuje on, ze dobro jednostki mozna
urzeczywistni¢ nie uwzgledniajgc jej samodzielnego wyboru i nieza-
leznie od przyjecia przez nig w sposob indywidualny i wylqczny odpo-
wiedzialnosci za dobro czy zto. Cztowiek zostaje w ten sposob utozsa-
miony z pewnym zespolem relacji spotecznych, a jednoczesnie zanika

3% Dominum et Vivificantem, p. 56.



60 Artur Mamcarz-Plisiecki

pojecie osoby jako samodzielnego podmiotu decyzji moralnych, ktory
podejmujqc je, tworzy porzqdek spoleczny™.

b) blad falszywego rozumienia ludzkiej wolnosci:

»Blgd ten — jak juz powiedzielismy — kryje sie w koncepcji ludzkiej
wolnosci oderwanej od postuszenstwa prawdzie, a zatem rowniez od
obowigzku poszanowania praw innych ludzi. Trescig wolnosci staje sie
wowcezas mitos¢ samego siebie posunieta az do wzgardzenia Bogiem
i bliznim, milos¢, ktora prowadzi do bezgranicznej afirmacji wiasnej
korzysci i nie daje si¢ ograniczy¢ zadnymi nakazami sprawiedliwosci.
Ten wlasnie blgd doprowadzit do skrajnych konsekwencji w serii tra-
gicznych wojen, ktore wstrzgsnely Europq i swiatem miedzy rokiem
1914 a 1945. Zrédlem tych wojen byl militaryzm i agresywny nacjo-
nalizm oraz zwigzane z nimi formy totalitaryzmu, a takze walka klas,
konflikty wewnetrzne i ideologiczne. Bez straszliwego tadunku niena-
wisci i uraz, narostego wskutek tak licznych niesprawiedliwosci w sto-
sunkach miedzynarodowych oraz wewngqtrz poszczegolnych Paristw,
nie bylyby mozliwe wojny tak okrutne, angazujqce energie wielkich
Krajow, podczas ktorych nie cofnigto sie¢ przed pogwatceniem naj-
Swietszych praw ludzkich, zaplanowano i zrealizowano zagtade catych
Narodow i grup spotecznych. Przypomnijmy tu w szczegolnosci Narod
zydowski, ktorego straszliwy los stat sie symbolem aberracji, do jakiej
moze dojs¢ czltowiek, gdy zwrdci sie przeciwko Bogu™®.

¢) btad ekonomizmu:

,, Rozbicie tego spojnego obrazu, w ktorym jest scisle zachowana zasa-
da prymatu osoby przed rzeczq, zostato dokonane w mysli ludzkiej cza-
sem po diugim okresie ukrytego rozwijania si¢ w zZyciu praktycznym;
dokonane zas w ten sposob, ze praca zostala oddzielona od kapitatu
i przeciwstawiona kapitatowi, a kapital pracy, jakby dwie anonimowe
sity, dwa czynniki produkcji zestawione ze sobg w tej samej perspekty-
wie ekonomistycznej. W takim stawianiu sprawy zawieral sig¢ podsta-

3 Centesimus Annus, p. 13.
36 Centesimus Annus, p. 17.
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wowy blgd, ktory mozna nazwac bledem ekonomizmu, jesli si¢ wezmie
pod uwage prace w kategoriach celowosci wytgcznie ekonomicznej ™.

d) btad materializmu:

~Mozna rowniez i trzeba nazwac ten podstawowy blgd myslenia ble-
dem materializmu, o ile ekonomizm wprost albo posrednio zawiera
przekonanie o pierwszenstwie i nadrzednosci tego, co materialne,
natomiast to, co duchowe i osobowe (dziatanie czlowieka, wartosci
moralne itp.) ustawia wprost lub posrednio na pozycji podporzgdko-
wanej w stosunku do rzeczywistosci materialnej. Nie jest to jeszcze
materializm teoretyczny w pelnym tego stowa znaczeniu, ale jest to
juz z pewnosciq materializm praktyczny, ktory nie tyle silq przestanek
pochodzqcych z teorii materialistycznej, ile silq okreslonego sposobu
wartoSciowania, a wiec pewnej hierarchii dobr opartej na bezposred-
nio wigkszej atrakcji tego, co jako materialne, jest oceniane jako zdol-
ne do zaspokojenia potrzeb czltowieka™?.

e) ,,btad porzadku praktycznego™:

»Oczywiscie, Ze rozwazana tutaj antynomia pracy i kapitatu — anty-
nomia, w ramach ktorej praca zostata oddzielona od kapitatu i prze-
ciwstawiona mu jako poniekgd rownorzedny ontycznie element proce-
su ekonomicznego — bierze swoj poczqtek nie w samej tylko filozofii
oraz teoriach ekonomii XVIII stulecia, ale o wiele bardziej jeszcze
w calej ekonomiczno-spotecznej praktyce tamtych czasow rodzgcej
sig i gwattownie rozwijajqcej industrializacji, w ktorej dostrzezono
przede wszystkim mozliwos¢ intensywnego pomnozenia bogactw ma-
terialnych, czyli srodkow, a przeoczono cel: czyli cztowieka, ktoremu
majq stuzyc te srodki. Ten to wiasnie blqd porzgdku praktycznego ugo-
dzit przede wszystkim w prace ludzkq, w cztowieka pracy, i wywolat
stusznq etycznie reakcje spoteczng, o ktorej byta juz mowa poprzednio.
Tenze sam blqd, ktory posiada juz swojq okreslong postac historyczng,
zwigzang z okresem pierwotnego kapitalizmu i liberalizmu, moze jed-
nak powtarzaé sie w innych okolicznosciach czasu i miejsca, o ile wy-
chodzi sie z tych samych zatozen myslowych, zaréwno teoretycznych,

37 Laborem exercens, p. 13
3% Tamze, p. 13.
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jak tez praktycznych. Nie wida¢ innej mozliwosci radykalnego prze-
zwycigzenia tego bledu, jak tylko przez odpowiednie zmiany, zarowno
w dziedzinie teorii, jak i praktyki — zmiany idgce po linii zdecydo-
wanego przeswiadczenia o pierwszenstwie osoby przed rzeczq, pracy
czltowieka przed kapitatem jako zespolem srodkow produkcji”™.

Trzeba wigc patrze¢ na ideologie nie tylko jako na ,,wynaturzenia
autentycznej filozofii” — jak pisat Jan Pawet II w swojej encyklice —
czyli jedynie jako pewne bledy w porzadku poznawczym. Nieustannie
trzeba mie¢ §wiadomos¢, sa one czyms$ wiecej. Sg proba wprowadze-
nia utopii w zycie, ze wszystkimi tego konsekwencjami nie tylko dla
pojedynczych osob, ale dla calych spoteczenstw i narodow. Ojciec
Swiety miat tego wyjatkowa $wiadomos$é. Dlatego przestrzegat:

LwUgrupowania kierujgce sie ideologiq marksistowskq jako partie poli-
tyczne, poprzez wywieranie wielorakiego wplywu, a takze poprzez na-
cisk rewolucyjny, dqgzq w imie zasady «dyktatury proletariatu» do opa-
nowania wylqcznej wtadzy w poszczegolnych spoleczenstwach, azeby
przez likwidacje wlasnosci prywatnej srodkow produkcji wprowadzié
w nich ustroj kolektywny. Wedle gtownych ideologow i przywodcow
tego wielkiego miedzynarodowego ruchu, celem owego programu
dziatania jest dokonanie rewolucji spolecznej i zaprowadzenie socja-
lizmu, ostatecznie zas ustroju komunistycznego na catym swiecie”™.

Ten imperialny, totalitarny wymiar ideologii Jan Pawet II oceniat
niezwykle ostro:

~Rozwazajgc pewne formy wspoiczesnego «imperializmu» w swietle
tych kryteriow moralnych, mozna odkry¢, ze za okreslonymi decyzja-
mi, pozornie dyktowanymi jedynie przez racje gospodarcze lub poli-
tyczne, kryjq si¢ prawdziwe formy batwochwalczego kultu: pienigdza,
ideologii, klasy, technologii™.

¥ Tamze, p. 13.
4 Por. Laborem Exercens, p. 11.
4 Solicitudo Rei Socialis, p. 37.
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Zauwazmy, tytulem podsumowania, ze Jan Pawet II byt mysli-
cielem niezwykle konsekwentnym. Cala swoja dzialalno$¢ nauko-
wa i duszpasterska, nauczanie papieskie i osobistg energi¢ poswiecit
cztowiekowi. Juz w swojej pierwszej encyklice, Redemptor Hominis,
Ojciec Swiety dopominat si¢ o pelng prawde o czlowieku, a zarazem
patrzenie na niego w bardzo konkretnym, realistycznym wymiarze:

»Chodzi wiec tutaj o czlowieka w calej jego prawdzie, w petnym jego
wymiarze. Nie chodzi o cztowieka «abstrakcyjnegoy, ale rzeczywiste-
go, o cztowieka «konkretnego», «historycznegoy» Chodzi o cztowieka
«kazdegoy — kazdy bowiem jest ogarniety Tajemnicq Odkupienia,
z kazdym Chrystus w tej tajemnicy raz na zawsze si¢ zjednoczyt. Kazdy
cztowiek przychodzi na ten swiat, poczynajgc si¢ w tonie swej mat-
ki i rodzqc sie z niej, jest z tej wlasnie racji powierzony trosce Kos-
ciola. Troska ta dotyczy cztowieka catego, rownoczesnie jest ona na
nim skoncentrowana w szczegolny sposob. Przedmiotem tej troski jest
czlowiek w swojej jedynej i niepowtarzalnej rzeczywistosci cztowie-
czej, w ktorej trwa niczym nienaruszony «obraz i podobienstwo» Boga
samego (por. Rdz 1, 27). Na to wlasnie wskazuje rowniez Sobor, gdy
mowigc o tym podobienstwie przypomina, ze czlowiek jest ,,jedynym
na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chcial dla niego samego”. Czlo-
wiek, tak jak jest «chciany» przez Boga, tak jak zostal przez Niego
odwiecznie «wybranyy, powolany, przeznaczony do laski i do chwaly
— to jest wlasnie czlowiek «kazdy”, najbardziej «konkretny» i najbar-
dziej «realnyy: czlowiek w calej peini tajemnicy, ktora stata sie jego
udziatem w Jezusie Chrystusie, ktora nieustannie staje si¢ udziatem
kazdego z tych czterech miliardow ludzi Zyjgcych na naszej planecie,
od chwili kiedy si¢ poczynajg pod sercem matki”™*.

Te realistyczng, prawdziwa, a zarazem gteboko mitujaca, afirmu-
jaca cztowieka postaweg krzewil Jan Pawet II do konca swoich dni.
Mozna zatem powiedzie¢, ze w ten sposdb Ojciec Swiety stat sie od-
nowicielem prawdziwie ludzkiej kultury, zniszczonej w dwudziestym
wieku przez systemy totalitarne i ideologiczne. ,,Stykajac ludzi z
Chrystusem, a w Chrystusie z Bogiem, Jan Pawel Il przebudowu-
je nie tylko kulturowy wymiar zycia religijnego, lecz takze sama

42 Por. Redemptor Homminis, p. 13.
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kulture, gdyz konfrontuje ja z realng rzeczywistoscia, z cztowiekiem
i z Bogiem. Kultura bowiem, jako dzieto ludzi, gdy jest konfron-
towana z ideami, $wiatopogladami, ideologiami, a nie z realnymi
bytami, traci kontakt z rzeczywistoscia, staje si¢ dowolng konstruk-
cja, czym$ nieaktualnym, obcym, przemijajacym, przesztym, gdyz
aktualna, trwatla, terazniejsza jest tylko realna rzeczywisto$¢, ten oto
cztowiek, ten Chrystus, ten jedyny Bog. Kultura wspotczesna, bieza-
ca, w wielu wypadkach jest czym$ przesztym, gdy mija cztowieka.
Jan Pawel 11, tak mocno wigzac cztowieka z Bogiem i ten zwigzek
przyjazni wnoszac w kulture, czyni ja zyczliwym S$rodowiskiem
codziennego zycia ludzi”.

Pope John Paul II towards ideology.
Philosophical and theological arguments

Summary

In the encyclical Centesimus Annus John Paul II pointed out that ide-
ology is a “perversion of authentic philosophy”. He showed in this way
that the dispute Christianity with an ideology is philosophical in character.
Error of socialism and other ideologies is primarily anthropological and
this is what the man is the primary victim of totalitarian systems. Ideology
in fact, is not only “complex of political views” it is also an attempt to put
utopia into effect. Understanding its essence can be done in two ways. One
can experience an ideology for oneself either thanks to philosophy which
is touching the reality. Just for John Paul 11, who has experienced himself
Nazism and Communism fundamental barrier against inhumane systems is
Christian realism and philosophy, mainly based on the works of Aristotle
and Thomas Aquinas. The article is an attempt to explore the philosophy of
John Paul II, which allows him to defend man against ideologies.

Key words: John Paul II, ideology, socialism, totalitarian systems, realism,
philosophy.
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