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Wokot nowozytnej
koncepcji nauki’

Dzi$ wydaje si¢ nam oczywiste i bezdyskusyjne, ze nauka i postep
to jedno. Nauka bowiem ma stuzy¢ poprawie warunkoéw zycia czto-
wieka na ziemi. Wielkie instytuty, rzesze naukowcOw, urzadzenia,
technologie — oto obraz wspotczesnej nauki. Jednym stowem: nauka
w stuzbie ludzkosci.

Z drugiej jednak strony ta sama nauka staje si¢ dla cztowieka coraz
wiekszym zagrozeniem, i to na skal¢ dotad niespotykana. Zagrozone
jest $rodowisko, w ktorym czlowiek zyje (Ziemia), zagrozona jest
spoleczno§¢, poddawana przemySlnym technikom mampulacp od
jawnie totalitarnych po ukryta soft ideology, zagrozone jest zycie
czlowieka w momentach egzystencjalnych najbardziej dlan donios-
lych (poczgcie przez eutanazjg, staro$¢ przez eutanazje), zagrozona
jest rodzina poddawana ideologicznej i ekonomicznej presji, zagro-
zony jest rozwoOj osobowy czlowieka, wskutek odcinania go od
prawdy, a karmienia misternie konstruowanym falszem lub niedomo-
wieniem. Ta sama nauka z podobna skuteczno$cia i zakresem ratuje,
ale i niszczy. Powstaje wobec tego pytanie, czy taka koncepcja nauki
towarzyszy czlowiekowi Zachodu od samego poczatku, czyli od
momentu, gdy Tales sformufowat pierwsze naukotworcze pytanie,
czy tez jest ona pochodzenia pozniejszego? A jesli powstata pozniej,

* Odczyt wygtoszony na III Miedzynarodowym Kongresie nt. Nauka a jako$¢
zycia, Wilno, 27-29 czerwiec 1994,
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to jakie okolicznoéci na to si¢ zlozyly i jakie konsekwencje dla
kultury niesie wszechwtadne jej panowanie?

Z punktu widzenia historii rauki utylitarna koncepcja poznania
naukowego pojawia si¢ bardzo p6zno, bo dopiero w Renesansie.
Przez ponad dwa tysiace lat w kulturze zachodniej cel czy cele nauki
byly inne. I tak na poczatku, gdy poznanic wyodr¢bnito si¢ z mito-
logii, nauka byla propter ipsum scire, a wigc byla poznaniem dla
samego poznania. Stad grecka THEORIA wcale nie oznaczata teore-
tyzowania w sensie spekulacji oderwanych od rzeczywistosci, ale
przeciwnie, stowo to pochodzi od czasownika THEAOMAI, to zna-
czy ogladam, przygladam si¢ rzeczywistoSci. Grecy sa twodrcami
kultury, w ramach ktorej nie tylko odkryto ,,ogladanie”, ale to ,,0gla-
danie” uznano za co$ najcenniejszego w czlowieku i w ludzkim zy-
ciu, wladze za$, dzigki ktorej czlowiek moze rozumnie oglada¢, czyli
rozum, uznano za co$ boskiego, lub przynajmniej za to, co najbardziej
zbliza nas do bogdw.

Rzymianie ideat zycia widzieli w dziatalno$ci publicznej, stad gdy
stoicy dzielili dziedziny nauki, to fizyke pordbwnywali do pola, logike
— do ogrodzenia, a etyk¢ — do owocow. Celem nauki wi¢c nie byto
poznanie dla samego poznania, ale dobre, czyli cnotliwe postepowa-
nie w zyciu osobistym i spotecznym, zgodne z prawami obiektyw-
nymi, prawami natury. Dla takiej obiektywizacji post¢powania pot-
rzebna byla nauka, by poznawaé prawde o dobru jako celu dazen
natury wedle praw tejze natury.

W chrze$cijanstwie antycznym S$cieraly si¢ ze soba dwie tendencie.
Z jednej strony wobec doniostoSci Objawienia pogardzano madro$cia
pogan (zaowocowalo to stynnym powiedzeniem Tertuliana credo quia
absurdum — ,wierzg, poniewaz jest to absurdalne™), z drugiej nato-
miast uSmiadamiano sobie, ze przeciez jesli madro§¢ pogan plynie
z rozumu, to ten zostal stworzony przez Boga, a wiec nie moze by¢
zly. 1 dlatego $w. Augustyn powie: ,niech dalekie bgdzie od nas
przypuszczenie, ze musimy wierzy¢ w ten sposob, aby wykluczy¢
konieczno$¢ uznania czy potrzeby rozumu”; i dodaje — ,,nie mogli-
bySmy przeciez nawet wierzy¢, gdybySmy nie posiadali rozumnych
dusz” (Ep. 120,3). Sw. Augustyn przyczynit si¢ wiec w znacznym
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stopniu do uratowania rozumu przez chrzescijanstwo, natomiast dzie-
ki Justynowi Meczennikowi doceniono osiagni¢cia pogan. On to
bowiem orzekt, iz ,,cokolwiek prawdziwego zostato powiedziane jest
wlasnoscia chrzescijan”. ChrzeScijanstwo, mimo przekonania o pry-
macie Objawienia, nie wyrzekto si¢, dzieki wielu Swiattym -posta-
ciom, ani ludzkiego rozumu, ani prawdy przez czlowieka poznanej
w sposOb naturalny. Stato si¢ tym samym autentycznym spadkobierca
kultury klasycznej.

Jednak pojawilo si¢ nowe niebezpieczefistwo w postaci prob cat-
kowitego podporzadkowania rozumu — wierze, a nauki i filozofii —
teologii. Problem ten nie byl tatwy do rozwiazania i whasciwie do-
piero Tomasz z Akwinu z cala jasno$cia odrdznit filozofi¢ od teologii
z uwagi na roznice przestanek, w filozofii — rzeczywisto$¢, w teo-
logii prawdy objawione. Wtdrnie natomiast, by zrozumie¢ prawdy
objawione, potrzeba uprawionego przez filozofi¢ rozumu i stad ewen-
tualnie filozofia jako ancilla theologiae, ale nie w takim sensie, jakby
teologia odgrywata w stosunku do filozofii rol¢ ideologii. Zadaniem
filozofii nie bylo udowadnianie prawd objawionych, lecz po prostu
racjonalna interpretacja rzeczywisto$ci, natomiast racjonalng interp-
retacja prawd objawionych zajmowala si¢ teologia. W ten sposob
ocalala i filozofia, jako dziedzina autonomiczna, i teologia, ktorej
zawsze moglt grozi¢ ezoteryzm, jak to si¢ przydarzato innym religiom,
a wowczas zamiast filozofii byla mitozofia, a zamiast teologii —
teozofia. Dzi$ zresztg jesteSmy Swiadkami, jak mitozofia i teozofia
opanowuja pozostaloSci po cywilizacji zachodniej.

A zatem jesli sa cztery dziedziny kultury: THEORIA, PRAXIS,
POIESIS, RELIGIO, to w starozytnosci i $Sredniowieczu nauk¢ przy-
porzadkowywano albo samemu poznaniu, albo moralno$ci, albo re-
ligii jako celowi nadrzgdnemu. To oczywiScie owocowato w kulturze:
Grecy dostarczyli podstaw pod wi¢ckszo§¢ nauk (ktorych celem jest
prawda), Rzymianie sa tworcami pierwszego ,,cywilizowanego” pra-
wa (rozumnego i obiektywnego, opartego na dobru i sprawiedliwos$-
ci), chrzescijanie asymilujac kultur¢ antyczng i Bibli¢ dali podwaliny
pod kulture w pelni personalistyczna.

Tymczasem w Renesansie nastgpuje zwrot ku POIESIS, ku wy-
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twarzaniu, i temu zostaje podporzadkowana nauka. XVI-wieczna re-
wolucja naukowa to zagubienie nauki dla prawdy jako prawdy na
rzecz nauki dla korzySci. Nauka dla prawdy zostaje zlekcewazona
jako bezplodne spekulacje albo dzielenie wiosa na czworo. Kto$
mogltby powiedzieC, przeciez aby co§ wytworzy¢, tez trzeba poznac
prawde, wigc w czym problem? Owszem, trzeba poznal prawde
o rzeczywisto$ci, ale jaka, w jakim aspekcie? Tylko w takim, w ja-
kim za jej pomoca da si¢ co§ zmieni¢ czy ulepszyC. A przeciez
rzeczywistos¢ jest bogatsza i to znacznie bogatsza niz jej podatno$c
na ulepszanie. To tak jakby powiedzie¢, ze z rzezby Michala Aniota
da si¢ zrobi¢ kostke brukowa. To prawda, ale jakim kosztem? Po-
dobnie jest z rzeczywistoScia, do ktorej podejScie utylitarne musi
w efekcie zagrozi¢ zarOwno samej rzeczywistosci, jak i kulturze.
Wraz ze zmiang celu zmienia si¢ przedmiot formalny (czyli aspekt)
i zmienia si¢ metoda. To s3 istotne konsekwencje zmiany celu poz-
nania naukowego.

W nauce jako THEORIA przedmiot musial by¢ staly, konieczny
i ogdlny, a tym byla nade wszystko forma — substacja rzeczy, bo
ona si¢ nie zmienia, mimo iz przypadio$ci si¢ zmieniaja. Forma
nadawala si¢ do ogladania. Kiedy jednak na czolo wysuwa si¢
POIESIS, to wowczas miejsce formy — substancji, zaja¢ musi inny
element bytu, a wraz z nim inna kategoria, a mianowicie — materia
oraz ilo$¢. Materia jest racja zmiennoSci, utozenie za$ cze¢sci wzgle-
dem siebie to wlasnie ilo§C. W ten sposob ziloSciowana materia staje
si¢ centralnym przedmiotem badaft naukowych, gdyz wyniki tych
badan dadza si¢ przetozy¢ na wytwarzanie. A poniewaz w gre wcho-
dzi ilo§¢, to wérdd nauk prym bedzie wiodla juz nie metafizyka, ale
matematyka lub zmatematyzowana fizyka. Natomiast mozliwo$ci
zastosowania wynikOw tych nauk nie naleza juz do sztuki, lecz do
nowej dziedziny — jest nia technologia. Nastepuje wiec fuzja tego,
co dawniej wydawato si¢ nie do pogodzenia: konkretu i nauki, zmia-
ny i konieczno$ci. Natomiast droge do nowych odkry¢ przecierac
beda eksperyment i indukcja. Rozpoczyna si¢ olbrzymi rozwdj nauk
matematyczno-przyrodniczych, ktory doprowadza w XIX w. do Re-
wolucji Przemystowej. Cywilizacja wieku XX jest catkowicie zdo-
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minowana przez technik¢ obejmujgca swym zakresem nie tylko
Zachod, ale po prosu caly §wiat. Zmiana celu nauki z THEORIA na
PRAXIS Iub na RELIGIO nie byla tak brzemienna w skutki jak
przyporzadkowanie nauki POIESIS. Diatego wydaje si¢ by¢ niezwyk-
le intrygujace odkrycie powodow takiej reorientacji.

OczywiScie, juz u Platona sam demiurgiczny, czyli technologiczny
model powstania Swiata, polegajacy na zaaplikowaniu liczby do
niezdeterminowanej materii, musiat by¢ w jakim$ sensie inspiracja
dla renesansowych platonikow. Niemniej wsrod bezposrednich zrodet
wymieni¢ nalezy dwa. Pierwsze to przeniknigcie z Zachodu oriental-
nej tradycji hermetyczno-gnostyckiej, drugie to Reformacja. Wytwo-
rzy! si¢ pewien swoisty klimat intelektualny, ktory rozsadzit domina-
cje hellenska na korzyS¢ hellenistycznej, a chrzescijanstwo otarto si¢
0 neopoganizm, i to nie w jakich$ sferach sekciarskich, ale jak naj-
bardziej Swiattych, decydujacych o kierunku biegu kultury.

1. Hermetyzm — zwiazany jest z Corpus Hermeticum, osiemnas-
toma rozprawami pochodzacymi z roznych epok, z ktérych najstar-
sza Poimandres, powstata prawdopobnie okoto II wieku po Chrystu-
sie, a cze$¢ ostatnia w IV wieku. Hermetyzm, najogdlniej mowiac,
jest synkretyzmem faczacym w sobie szereg roznych tradycji i wat-
koéw konkurencyjnych wobec wczeSniejszej kultury greckiej. Mamy
tu wigc szereg watkow orientalnych, perskich, egipskich, judaistycz-
nych, a takze hellenistycznych. Rozwijano tu takie dziedziny jak
alchemia, kabala, magia, astrologia, teurgika. Przeprowadzano naj-
rozmaitsze eksperymenty, ktore mialty miedzy innymi doprowadzi¢
do odkrycia kamienia filozoficznego (nomen omen — sama nazwa
$wiadczy o tym, jak pojmowano filozofi¢), czyli jak z czegokolwiek
zrobi¢ ztoto. Powstawaty liczne ezoteryczne stowarzyszenia O nie
zawsze jasnych celach, materia mieszata si¢ z tajemnymi sitami
niebianskimi. Cale kregi inteligenckie zarazone byly, i to przez kilka
wiekow, hermetyzmem. Do rézokrzyzowcow nalezal przeciez i Des-
cartes i Leibniz. Natomiast historiozofia ich byla prosta: Zrodta mad-
rosci sa na Wschodzie, dorabiano wigc historie w rodzaju Polydore’a
Vergilego (De inventoribus rerum, 1949), ze Pitagoras, Empedokles
i Platon podrozowali do Persji, aby zapozna¢ si¢ z prisca sapientia,
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ktora pochodzi od Zaratustry itp. (zob. R. Bugaj: Hermetyzm, War-
szawa 1991, passim). Podobnie i dzi§ deprecjonuje si¢ role kultury
greckiej na korzy$¢ cywilizacji orientalnych. W hermetyzmie liczy
si¢ skuteczno$¢ wytwarzania badz przetwarzania materii przy zasto-
sowaniu najrozmaitszych metod. Nie ma tu miejsca na- poznanie dla
samego poznania, jest miejsce na magi¢, bo ta jest cudotworcza.
Zreszta wiadomo, i zdawali sobie z tego spraw¢ Grecy, ze pod
wieloma wzgledami inne cywilizacje staly wyzej od greckiej, szcze-
g6lnie pod wzgledem osiagnie¢ technicznych. Ale Grecy wiedzieli
tez, ze tworcami filozofii i nauki byli tylko oni, bo tylko oni wzniesli
si¢ na poziom uogolnien i uzasadnien racjonalno-dorzecznych (zob.
Platon: Panstwo, 435E; Prawa, 747B). Natomiast orientalne osiag-
ni¢cia techniczne wynikaty co najwyzej z doswiadczenia, ktore bez
THEORIA zbyt daleko nie zaprowadzi.

Ale wlaSnie w Renesansie nast¢puje zderzenie orientalnej wiedzy
tajemnej i jej praktycznych osiagnie¢ ze skrystalizowana juz koncep-
cja nauki jako dziedzina rozumu. To za$§ doprowadzi do zracjo-
nalizowania alchemii i magii dajac w ten sposOb poczatek tzw. nau-
kom Scistym, przyporzadkowanym wytwarzaniu. Nauka przestaje by¢
THEORIA, a staje si¢ powoli TECHNOLOGIA. Skad taki wplyw
hermetyzmu na Renesans?

W wieku XI rekopis Corpus hermeticum odnalazt uczony bizan-
tynski Michat Psellos. Po upadku Konstantynopola, mnich Leonardo
da Pistoia z Macedonii przywozi w roku 1460 do Florencji grecki
manuskrypt dziet hermetycznych i oddaje go Kosmie Medyceuszowi,
znanemu mecenasowi kultury i mitoSnikowi antyku. W 1462 roku
Kosma przekazuje manuskrypt Marcilio Ficino, jednemu z najbar-
dziej znanych obok Pico de la Mirandola platonikOw renesansowych.
Ficino tlumaczy dzielo na facing. W dziewigc¢ lat pdzniej ukazuje si¢
pierwsze wydanie, a do kofica nastgpnego wicku az 16 wydan.
Renesans, ktory tak gloryfikuje si¢ za zerwanie z mrokami $rednio-
wiecza i chwali si¢ za przywrocenie antyku (J. Burckhard), jest
prawdziwym odrodzeniem hermetyzmu, ktéremu ulegaja najwicksze
stawy, jak Giordano Bruno czy Isaac Newton. Wiasnie w Renesansie
wlewa si¢ szerokim strumieniem ,,czarna magia”. [ gdyby nie racjo-
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nalizacja mozliwa dzigki istnieniu THEORIA, nie wiadomo, czy
Europa nie stalaby si¢ centrum cywilizacji orientalne;j.

Jednak cof z tej ,,czarnej magii” pozostaje po dzi$, skoro wewnatrz
jak najbardziej cywilizowanego i oSwicconego Swiata w sumie z taka
latwoscia szerza si¢ r6znego rodzaju orientalne sekty. Sama za$ nauka
probuje nieustannie zadziwi¢ lub zaskoczy¢ swymi wynalazkami
i mozliwosciami. Jest to swego rodzaju naukowa cudowno$¢, do
ktorej nauka dzisiejsza jak do swych zrodet ciagle wraca. (O wplywie
tradycji orientalnych na nowa koncepcje nauki zob. Occult and
Scientific Mentalities in the Renaissance, ed. B. Vickers, Cambridge,
London, New York 1980; a takze B. Easlea: Witch Hunting, Magic
and the New Philosophy. An Introduction to Debates of the Scientific
Revolution 1450-1750, Sussex 1980).

2. Reformacja — nasz obraz reformacji jest do$¢ uproszczony,
najczesciej kojarzy si¢ z tezami Lutra potepiajacym udzielanie od-
pustow za pieniadze i rozpasanie kleru. Tymczasem w gre weszly
sprawy znacznie powazniejsze, bo dotyczace innego obrazu cztowie-
ka, Swiata i Boga. W protestantyzmie dostrzegamy niestychana wprost
dominacj¢ Starego Testamentu, co przejawia si¢ chocby w rozpropa-
gowaniu imion starotestamentowych w krajach protestanckich. Jakie
wiec gtdwne watki wybijaja si¢ na plan pierwszy? Przede wszystkim
jest to wizja utraconego Raju na Ziemi, ktory, przynajmniej w pew-
nej mierze, jest do odzyskania juz na ziemi. Oto jak mowi jeden
z gldwnych koryfeuszy nowej koncepcji nauki, Franciszek Bacon:
»,Czlowiek bowiem przez upadek utracil stan niewinnosci i stoczyt
si¢ jednoczesnie z tronu krolewskiego do rzedu stworzen. Jedno
za$ i drugie jeszcze w tym zyciu w pewnej mierze mozna napra-
wié: pierwsze przez religi¢ i wiare, drugie przez umiejetnoSci i nau-
ki” (Novum Organum, 11, 52). W Raju cztowiek nie tylko zyl bez
grzechu, ale réwniez stuchaty go wszystkie stworzenia, byt pa-
nem przyrody. To grzech doprowadzit do upadku moralnego, ale
i spowodowal tez utrat¢ uprzywilejowanej pozycji na ziemi. I wias-
nie sztuki i nauki maja naprawiC to drugie, dzigki nim ma cztowiek
panowanie nad stworzeniem, gdy czyniac sobie ziemi¢ poddang, nie
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bedzie juz pracowal w pocie czola (Amerykanie uzywaja tu zwrotu:
nice and easy).

Naprzeciw takiemu programowi wyszla eschatologia millenarys-
tyczna: przekonanie, iz Bog usankcjonowat Reformacje, ktora za-
triumfuje nad katolickimi sitami Antychrysta przywracajac utracony
Raj. A wowczas, jak powie Milton, czlowiek zacznie nad wszystkim
panowac, nad ziemia, nad wodami, nad wiatrami, a nawet nad gwiaz-
dami i nic w zyciu czlowieka si¢ nie zdarzy, czego nie mozna by
przewidzie¢ (,,...to him who holds this stronghold of wisdom hardly
anything can happen in his life which is unforseen, or fotoitous. He
will indeed seem to be one whose rule and dominion the stars obey,
to whose command earth and sea hearken, and whom winds and
tempests serve; to whom, lastly, Mother Nature herself surrrendered,
as if indeed some god had abdicated the throne of the world and
entrusted its right, laws, and administration to his as governor”
Prolusion VII, CPW, i, p. 269, zob. Ch. Webster: The Great Instau-
ration. Science, Medicine and Reform 1626-1660, London 1975,
s. 1 i n.). Wedlug millenarystow nadszedl czas, o ktorym czytamy
w PiSmie $w, gdy Bog zwraca si¢ do Daniela: ,,A ty, Danielu, zamknij
mowy i zapieczetuj ksiegi az do czasu zamierzonego; mnodzy przyj-
da i bedzie rozmaita umiejetno$c” (12,4 wg Wujka). Reformacja jest
wigc owym ,,czasem zamierzonym”. Ale jak zapanowa¢ nad natura?
Trzeba rozpieczetowac jej ksiege, odkry¢ jej sekrety. Ale jak? Postu-
chajmy Franciszka Bacona: ,,Nalezy nie tylko podejs¢ naturg delikat-
nie, ale zdoby¢ ja i podbi¢, a nawet wstrzasna¢ jej fundamentami”.
A poniewaz Bacon byt rowniez prawnikiem, to postuzyl si¢ dwczes-
na terminologia prawnicza: ,,natur¢ trzeba zmusic, by ujawnita swoje
sekrety w warsztatach rzemie$lnikow, a na probe i utrapienie przez
sztuke. Trzeba ja przestuchiwaC z krahcowa determinacja, natura ma
by¢ storturowana, by wydata swoje sekrety” (zob. Webster, op. cit.,
s. 338 i n.). Tak, bo zgodnie z tradycja jeszcze rzymska zeznania
niewolnika byly tylko wtedy wiarygodne, jesli wydobyto je w czasie
tortur. Podobnie natura, ma by¢ niewolnikiem cztowieka, wigc trzeba
ja najpierw storturowac, wtedy powie prawdg. I taka jest druga, obok
hermetyzmu, geneza kultu eksperymentow, tam by uzyskac zioto, tu
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by zaprowadzi¢ Raj. Rozpocze¢to torturowanie Ziemi, ktore trwa po
dzi§ dzieh. Widzimy to gotym okiem, odczuwamy rowniez.

A ze ta strona religijna misji nauki nie byfa tylko historycznym
epizodem, to wystarczy zapozna¢ si¢ z fragmentami przemOwienia
ksigcia Alberta na otwarciu Wielkiej Wystawy w Mansion House
z 1850 r., gdzie méwi on wprost, iz §wigta misja cztowieka jako
narzedzia Boga jest odkrycie praw, za pomoca ktorych Wszechmo-
gacy rzadzi Swiatem, by nastepnie podporzadkowac sobie cala nature
(,»-..man is approaching a more complete fultfilment of that great and
sacred mission which he has to perform in this world. His reason
being created after the image of God, he has to use it fo discover
the laws by which the Almighty governs His creation, and, by making
these laws his standard of action, to conquer nature to his use; himself
divine instrument”). Ziemia i Kosmos sa wiec niewolnikami cziowie-
ka, cztowiek za$ jest narzedziem Boga. Jako narzedzie Boga, czto-
wiek wykorzystuje nauke propter uti, aby zapanowac. Stad wlasnie
bierze si¢ ten niespotykany wczesniej kult nauki w czasach nowo-
zytnych i nam wspoltczesnych, jest to nieomal naukolatria, nowe
bostwo, ktoremu ludzko§¢ ma stuzy¢ w nadziei wybawienia od zlej
i groznej natury.

Jednak czy w tym procesie ujarzmiania ziemi czlowiek nie ujarz-
mit przy okazji i samego siebie? Przeciez czlowiek nie jest czystym,
niematerialnym aniotem, lecz jako byt ztozony, cielesno-duchowy,
tez jest cze$cia Ziemi. W takim razie moglo si¢ zdarzy¢, ze wraz
z Ziemia zostal ujarzmiony czlowiek, eksperymenty za$ przeprowa-
dzone na naturze byly zach¢ta do przeprowadzenia ich réwniez na
cztowieku. Instrumentalistyczna koncepcja nauki uderzyla rykosze-
tem w czlowicka, ktory tez stat si¢ przedmiotem badaf, przedmiotem,
bo zardwno eksperymenty w obozach zaglady jak i dzisiejsza inzy-
nieria genetyczna to traktowanie czlowieka jak przedmiotu.

Gdy ksiaz¢ Albert w uniesieniu czyni czlowieka narzedziem, ins-
trumentem Boga, to niec mozna zapomina¢, iz nic bardziej nie przy-
czynia si¢ do totalitaryzmu niz panenteizm. Bo jakaz moze by¢
wyzsza racja usprawiedliwiajaca pewne dzialania niz powotanie si¢
na samego Boga? Praktycznie jednak jest to wystepienie przeciw
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drugiemu Przykazaniu: postugiwanie si¢ imieniem Bozym dla wias-
nych celow, w tym wypadku utworzenia Raju na Ziemi. A przeciez
czlowiek potraktowany jako narzedzic — nawet samego Boga —
przestaje by¢ bytem osobowym,; cztowick jako OSOBA jest OBRA-
ZEM Boga, a nie narzedziem. Zreszta Bog do stwarzania nie potrze-
buje zadnych narzedzi.

Zmiana celu poznania naukowego jest brzemienna w skutki dla
calej kultury, ktorej podstawowe dziedziny ulec musza degeneracji.
Mierzenie bowiem miara korzysci takich dziedzin jak etyka, polityka
czy sztuka, nie mowiac juz o filozofii, sprawia, ze one juz nie sa
soba. Jesli etyka czy polityka s3 utylitarne, to przestaja by¢ moralne,
jesli religia staje si¢ interesem, to nie ma w niej nic Swietego, jesli
sztuki pigkne odchodza od pigkna, to przestaja byC sztukami, a staje
si¢ szarlataneria. Jednym slowem, utylitaryzm prowadzi do upadku
kultury. Jej miejsce zajmuje bezwzgledna cywilizacja, ktdra opano-
wuje Srodki i narz¢dzia, ale kosztem celu, a wigc i kosztem kultury.
Bo kultura jest tam, gdzie jest cel, gdzie nie ma celu, jest tylko
cywilizacja.

Ale przeciez samo uti, czyli pozytek, musi mie¢ cel, ktory jest
obiektywnym celem. W innym wypadku pojawi si¢ absurd w postaci
gromadzenia i produkowania $rodkoéw dla Srodkéw. Otdz ani korzys-
ci, ani panowanie nad przyroda, ani technika to nie jest cel sam
w sobie, lecz ciagle Srodek. Z tego Srodka probuje sie¢ robic¢ cel
pozorny w ten sposob, ze si¢ go infinityzuje (ciagle co$ nowego),
ale to nowe i tak nalezy do kategorii $rodka, jak samochdd czy dom.
Chocby nie wiadomo jak luksusowy bylby to dom czy samochdd, to
i tak nie przeskoczy z kategorii §rodka do kategorii celu.

I tu jest Zrodto kryzysu obecnej cywilizacji: przy dominacji sku-
teczno$ci i mnozeniu Srodkow zostat zagubiony obiektywny cel, i dla-
tego ta cywilizacja na dluzsza met¢ nie ma szans, a wynalezione
przez nig Srodki moga by¢ skutecznie uzyte przeciwko niej. Z tego
tytulu cywilizacja dzisiejsza nie jest zachodnia, bo i grecka i rzymska
i chrzescijafiska mialy obiektywny cel, ta — nie ma. Poniewaz za
cel przyjmuje cel pozorny, bo jest nim albo $rodek, albo instrument,
to rykoszetem uderza w czlowieka, ktory jest albo uprzedmiotawiany,
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albo instrumentalizowany, natomiast zapomnnieniu albo dewaluacji
ulegla najcenniejsza cze$¢ kultury — teoretyczna, czyli kontempla-
cyjna. Naukowy obraz Swiata, wedle koncepcji nauki wypracowanej
po Renesansie, redukuje cztowieka do rzeczy (bo nie da si¢ w nim
wypracowac koncepcji bytu osobowego), a caloSci nadaje aureolg
panenteistyczna, stad takie tatwe przeskoki od nauk Scistych do
mistyki, ktore sa udziatem wielu wybitnych tzw. naukowcow. Trzeba
wigc uwaza¢ na nowoczesna koncepcje nauki, poniewaz wskutek
najrozmaitszych redukcjonizmoéw cziowiek jako byt osobowy jest
powaznie zagrozony, a jako$¢ ludzkiego zycia ulega degradacji. To
musza wzia¢ pod uwage kraje, ktore wskutek wieloletnich brakow
sadza, ze zdobycie Srodkéw wszystko rozwiaze. Tymczasem ze §rod-
ka cel sam nie wyniknie, do tego potrzebna jest kultura. Z kolei kraje
przesycone Srodkami wpadaja w stan duchowego odretwienia, a na-
wet letargu, z ktorego pozorne wyjscie biegnie juz tylko przez §rodki
odurzajace.

Wspotczesna cywilizacja z nauki uczynita bozka. Ale z jakiej nau-
ki? Z tej, ktora tworzy $rodki. W sposob jawny Srodek stat si¢ celem
cywilizacji. Taka cywilizacja jest pseudocywilizacja, stanowi ona dla
cztowieka realne i nieustanne zagrozenie, czego jesteSmy zarowno
Swiadkami jak i autorami.



